Sprechen hieiflt vor allem, die Macht haben, zu sprechen, Oder
‘die’Ausiibung der Macht sichert die Herrschaft iiber das Wort:
nur dié Herren kdnnen sprechen. Und die Untertanen: betraut
‘it “dem Schweigen -des Respekts, der Verehrung oder der
- Furcht. ‘Wort unid Macht unterhalten Bezichungen solcher Art,
difl der Wunsch nach dem eineni sich in der Eroberung der
~"anderen verwirklicht. Ob Fiirst, Despot oder Staatsoberhaupt,
der Mann der-Madit ist nicht nur der Mann, der sprlcht son-
deri die einzige Quelle des rechtmifigen Worts: ein zwar ver-
armtes, aber wirksames' Wort, denn es heifit Befeh! und will
nur- den Gebotsam. Madit und Wort, jedes fiir sich ein leblo-
ses Extrem; leben nur durch einander, jedes ist die Substanz
des anderen, und die Daverhaftigkeit ihrer Verbindung, auch
wenn sie die "_Gesdxichte zu transzendieren scheint, nihrt den-
noch deréh Bewegung: ein historisches Ereignis liegt dann vor,
senn Macht und Wort tiberwunden haben, was sie trennt und
. damit um: Nichtsein verurteilt, und sich im Akt ihrer Begeg-
‘nung " selbst etablieren. Jede Mad1tergre1fung ist auch ein

- Sprachgewinn.
s versteht sich von selbst, daf§ d1es alles hauptsichlich fiir die
Gesellsdmften gilt, die-auf die Teilufig in Herren und Skla-~
vén; Gebicter und Untertanen, Fihrer und Biirger usw. beru-
- Das wesentliche Zeichen dieser Teilung, der bevorzugte

ble Tatsache einer Macht, die von der Gesamtgeseﬂsc_ha{’c

threr Entfaltﬁng ist die harte, irreduzible, vielleicht irre-

ren Staidtsapparat, auch wenn er liberal ist, dennorh ;,de
Hery det legitimen Gewalt bleibt.
Gute Nachbarschaft von Wort und Macht: das khngt kla in
unseren Ohren, die schon lange gewohnt sind, diese Art Wort.
zwhoren. Aber nicht zu verkennen ist jene entscheidende:Lekire -
der Ethnologie: die wilde Welt der Stimme, das Universum -
der primitiven Gesellschaften oder — und das ist das. gIe1che
— der Geséllschaften ohne Staat zeigt uns seltsamerweise eben
jene, fiir die Gesellschafteri mit Staat bereits entdedkte Ver-
bindung von Macht und Wort. Uber den Stamm herrschit sein’
Hiuptling, und dieser herrscht auch iiber die Worter des Stam-
mes. Anders gesagt: insbesondere bei den amerikanischen pri- -
mitiven Gesellschaften, den Indianern, besitzt der Hiuptling -
der'Mann der Macht — auch das Ménopol des Worts. Bei’die-
sen Wilden darf man nicht fragen: wer ist euer Haupthng?_
sondern  vielmehr: wer von euch ist derjenige, der. spru:ht?'
Herr-iiber die Worter: so nennen viele Gruppen ihren Haupt—
ling.
Wie es scheint, [3fit sich also das eine nicht ohne das andere :
die Macht nicht ohne das Wort denken, da ihr deutlich meta-
historisches Band in primitiven Gesellschaften -ebensovwenig
lésbarist wie in Staatsgebilden. Es wire indes wenig sinnvell,
es mit der strukturalen Bestimmung dieses Verhiltnisses be~
wenden zu lassen. Denn- der -radikale Schnitt, der. die fealen
oder mdglichen Gesellschaften danach unterteilt, ob sie éinen
Staat haben oder nicht, dieser-Schnitt kann den Modus der
Verbindung von Macht und Wort nicht gleichgiiltig lassen.
Wie kommt sie in Gesellschaften ohne Staat zustande? Das Be1-
spiel der Indianer-Stimme zeigt es.uns, :
In-der “Vetbindung von Wort und Macht offenbart su:h hler
ein sowohl offenkundiger wie tiefer Unterschied. Wenn in: den
Gesellschaften mit Staat das Wort das: Recht der Macht-ist; so
ist es in"den Gesellschaften ohne Staat dagegen die Pflicht der
Macht. Oder anders. gesagt, :die: Indianergeselischaften geste<
hen-defm-Hiuptling das Recht auf-das Wort nicht zu, - weil er
Hiuptling ist: sie fordern: von dem Mann, der zum Hiuptling




; daﬁ et seine Herrschaft iiber die Worter unter
tell '-Sprechen ist fir den Hiuptling ein imperativer
m will ihn horen:.ein schweigsamer Hiupt-
ist kein Haupthng mehr, :

d: dafl-mian sich-nicht tiusche: Es geht h1er nicht um die bei
elen “Wilden:so-grofle Vorliebe fiir schone Ansprachen, fiir
.die Rednergabe, die Wortfille. Es geht hier nicht um Asthetik,
sondern um Politik: In dem Zwang, unter dem der Hiuptling
steht, ein Mann des. Worts zu sein, liegt nidmlich die ganze poli-
tische Philosophie der primitiven Gesellschaften. In ihm entfal-

tet sich der: walite Raum, den hier die Macht einnimmt, ein

Raum, der ein anderer ist, als man glauben konnte. Und die
Natur dieser Rede ist es, auf deren Wiederholung der Stamm

peinlich genau achtet, die Natur dieses groflspurigen Worts ist -

es,-die uns den-wahren Ort der Macht zeigt. -

' Was sagt der Hiuptling?. Was ist ein I_-Ia.up_tl-mgswort? In er-

ster Linie ein-ritvalisierter Akt. Fast immer wendet sich der
Anfiihirer tiglich bei Morgengrauen oder in der Abenddimme-
tung an die Gruppe: In seiner Hingematte liegend oder neben
seinem Feuer.sitzend, spricht er laut die erwartete Rede. Und
- gewift mufl seine ‘Stimme kriftig sein, um sich vernehmbar zu
shachen. Denn-es hierrscht keinerlei Andadit, wenn der Hiupt-
ng spridit, keine Stille, jeder fihrt in aller Ruhe fort, seinen
tigungen nachzugehen, als ob nichts'geschihe. Das Wort
Hanptlings wird nicht gesagt, um gehort zu werden, Para-
‘nieniand schenkt der Rede des Hiuptlings Aufmerksam-
Oder vielméhr: .man tduscht Unaufmerksamkeit vor,
1isich "der Hauptling als solcher der Redepflicht unter-
fen mufl; so sind dagegen die Leute; an die er sich wen-
ediglick gehalten, 's0 zu tun, als Wurden sie- thn nlcht

em' nn entgeht 1hnen sozusagen mchts. Waram?
Huptling sehr weitschweifig im wahrsten Sinn des
' e Rede besteht.im wesentlidien in einer
gier der traditionellen-Lebensnor-

ng es gut, wie:sie:lebten. Folgen wir

ihrem Beispiel, und wir werden gemeinsam ein fried]
- sein fithren.« Ungefihr darauf beschrinkt sich die: R de
: Ha:upthngs Und so wird verstindlich, daf sie dlejemgen
die sie sich richtet, nicht sonderlich aufregt.
Was heifit in diesem Falle sprechen? Warum mufl der Stam— :
meshauptlmg sprechen, um nichts zu sagen? Welchem Erforder-
nis der primitiven Gesellschaft entspricht dieses leere Wort, das-
dem offenkundigen Ort der Macht entstrémt? Leer ist die Rede-
des Hauptlings gerade deshalb, weil sie keine Rede der Maﬁéht_ §
ist: der Hiuptling ist vom Wort getrennt, weil er von der
Macht getrennt ist. In der primitiven Gesellschaft, in der Ge-
sellschaft ohne Staat, liegt die Macht nicht beim Haupthng
daraus folgt, dafl sein Wort nicht Wort der Macht, der Autori-
tit, des Befehls sein kann. Ein Befehl: gerade den kann- der
Hiuptling nicht geben, gerade diese Art Fiille wird seinem
Wort verweigert. Nach der Gehorsamsverweigerung, d1e ein
solcher Versuch eines pflichtvergessenen Hiuptlings unweiget-
* lich nach sich ziehen wiirde, kime sehr schnell die Verweige-
rung der Anerkennung. Der Hiuptling, der verriickt genug
wiire, nicht so sehr eine Macht zu miflbrauchen, die er nicht
besitzt; als vielmehr die Macht zu gebrauchen, der Hauptlmg,
der den Hiuptling herauskebren wollte, wiirde im Stich ge-
lassen: die primitive Gesellschaft ist der Ort der Verwelgerung'
einer abgetrennten Macht, weil sie selbst, und nicht der Haupt—
ling, der reale Ort der Macht ist. :

Die primitive Gesellschaft weifl von Natur aus, dafl die Ge-
walt das Wesen der Macht ist. In diesem Wissen wurzelt: die
Sorge, Macht und Institution, Befehl und Hiuptling stets aus-
einanderzuhalten. Und gerade das Feld des Worts garantiert
die Abgrenzung und zieht die Trennungslinie. Indem ~der-
Stamm seinen Hiuptling zwingt, sich lediglich im Element: des
- Worts zu bewegen, d. h. im absoluten Gegenteil der Gewalt,
versichert er sich, dafl alle Dinge an.ihrem Platz bleiben, ‘daf
die Achse der Macht sich ausschlieflich-auf den Kérper der. Gem_f o
sellschaft beschtinkt und daf keine Verlagerung der Krifte.
: -d1ese soz1a1e Ordnung umstéft,. Die Pflicht- des Haupthngs---'




t, jener unaufhérliche Strom von leeten Worten, die
tamm schuldet, ist seine unendliche Verpflichtung, die
afitie; dié es.dem Mann des Worts verbietet, zum Mann der
acht zu werden.*

‘Kapitel 8

Propheten im Dschungel

Das indianische Amerika hort nicht auf, diejenigen in Verwir-
rung zu stiirzen, die versuchen, sein grofles Antlitz zu entriit~
seln. Um zu sehen, daf} es fiir seine Wahrheit manchmal un-
vorhergeschene Aufenthalte fordert, sind wir-gehalten, das
beschauliche Bild zu iiberpriifen, das wir-von ihm haben und-
dem sich seine List vielleicht anpassen' muB; Die Tradition hat
uns vom siidamerikanischen Kontinent und seinen Bewohnern
eine notdiirftige und nur oberflichlich wahrheitsgetreue Geo-
graphie hinterlassen: auf der einen Seite die-Hochkulturen der
Anden und das ganze Prestige ihrer Kiinste, auf der anderen
die sogenannten Kulturen des Tropenwaldes; das diistere Reich
von Stimmen, die durch Savannen und Dschungel streifen.
Hier erkennen wir jene Art von Ethnozentrismus; der im
Abendland auf vertraute Weise Zivilisation und Barbarei ein-
ander entgegenstellt. Und diese Anordnung wird dann erginzt
durch die gelehrtere Uberzeugung, dafl das Leben des Geistes
zu seinen vornehmen Formen riur gelahgts-w'enn es.auf dem fiir
fruchtbar erachteten Boden einer grofien Zivilisation wichst:
kurz, daf der Geist der Wilden wilder Geist bleibt. )

Daf das nicht stimmt und dafl die indianische Welt sich als
fihig erweist; den abendlindischen Zuhérer ‘mit einer Sprache
zu iiberraschen, die einst nicht ohne Echo blieb, eben dies leh-
ren uns die- Mbya-Guarani. Denn' das réligise Denken dieser

Indianer, das sich in der ersten Frische einer Welt entfaltet,

in: der Gotter:-und Lebewesen noch als:Nachbarn verkehrten,
verdichtet sich-zu einer strengen und befreiten Meditation. Die_
Tupi-Guarani,von denen die Mbya:einer dér letzten Stimme
sind, stellen die amerikanische Ethnologie vor. das Ritsel-einer

Eigenheit: schon vor. der Eroberung:lebten sie;in der Sorge, -

- ohie Unterlaf ‘das von ihren Mythen'versprochene Jenseits zu
suchen; ywy mara €9, die Erde ohne Boses. Die spektakuldrste
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uenz dieser bei den siidamerikanischen Indianern sicher-
Rergewdhnlichen Suche ist uns bekannt: die grofien reli-
Wariderungern, von denen die Berichte der ersten Chro-
en sprechen. Unter der Fiihrung von inspirierten Schamanen
gtztén sich die Stdmme in Bewegung und versuchten, unter
fasten und Tanzen, zu den reichen Wohnungen der Gbtter zu
angen, ‘die im Osten lagen. Doch dann tauchte das furcht-
: Hindernis auf, die schmerzhafte Grenze, der grofle Ozean,
dadurch noch schrecklicher wurde, daf} er die Indianer in
lirer - Gewiflheit bestirkte, dafl sich an seinem .anderen Ufer
die'ewige Erde befand. Und deshalb lebte die Hoffnung fort,
sie‘eines Tages zu erreichen, und die Schamanen, die ihr Schei-
“tern ‘mangelndem Eifer und der Nichteinhaltung der Fasten-
s 'f-regeln zuschrieben, warteten geduldig auf ein Zeichen oder eine
-_'Botschaﬁ von oben, um thren Versiich zu wiederholen.

 PieTupi-Guarani-Schamanen hatten also einen groflen Einfluf
- auf die'Stimme, vor allem die gréfiten von ihnen, die karai,
deren: Wort, so klagten die Missionare, die ganze Kraft des
D?i_t‘nbns’ in sich barg. Thre Texte geben leider keinerlei Hinweis
auf :den Inhalt der Reden der karai: wahrscheinlich aus dem
einfacien Grund, weil die Jesuiten wenig erpicht waren, sich
Kormplizen des Teufels zu machen, indem sie schriftlich wie-
Jerholten, was Satan seinen indianischen Handlangern einflii-
. Doch Leute wie Thevet, Nobrega, Andiieta, Montoya
rraten unfreiwillig ihr Zensierendes Schiweigen, wenn sie
ihrungskraft des Worts der Zauberer anerkennen, das
indernis, wie sie sagen, bei der Evangelisietung der
‘Hier unterlief thnen, ohne ihr Wissen, das Gestindnis,

primitiver« Menschen, auf etwas stief, das stark genug
liért war, um sich erfolgreich und gleichsam auf der glei-

nd die Licherlichkeit ihrer Sprache: bestiirzt stell-
afl-der.teuflische Aberglaube der Indianer sich bis

'zu den hochsten Regionen dessen erheben konnte Was

e der Missionierung entgegenzustellen. Uberrascht
rbittert entdeckten die eifernden Jesuiten, ohne es zu
n;-in: der Schwierigkeit ihrer Predigt die Endlichkeit

Religion genannt werden muf.
So verdeckt, lief dieses alte Wissen Gefahr, auf imimer ver_.

“lorenzugehen, wenn nicht die letzten Guaram—Indlaner, die

aufmerksam seinem Ruf lauschten und die Erinnerung an es
chrten, es still lebendig erhalten hitten. Von den michtigen
Vélkern von einst iiberleben nur noch wenige in den Wildern
im Osten von Paraguay. Bewundernswert in ihrer Beharrlich-
keit, sich selbst nicht aufzugeben, bewohnen die Mbya, die vier
Jahrhunderte an Verunglimpfungen nicht zu zwingen vermoch-
ten, sich zu demiitigen, sonderbarerweise noch ‘heute die alte
Erde nach dem Beispiel der Vorfahren, in treuer Ubereinstim-
mung mit den Vorschriften, welche die Gotter erlieflen, bevor
sie die Stitte aufgaben und sie den Menschen iibertrugen. Den
Mbya ist es gelungen, jhre Stammesidentitit trotz allen Unbil-
den und Priifungen ihrer Vergangenheit zu bewahren, Im 18.
Jahrhundert miflang es den Jesuiten, sie dazu zu {iberreden, -
den Gétzendienst a,ufzugeben und zu den anderen Indianern
in den Missionen ‘zu stoffien. Was die Mbya wufiten und was
sie in ithrer Weigerung bestirkte, waren die Scham und der
Schmerz dariiber, daf das, was sie Verachteten, ihre Substanz,
ihre Ehre und ihre Moral bedrohte: dafl ihre Gétter und die
Rede ihrer Gétter langsam durch die der. Neuankommlinge
zerstdrt wurden. Und in dieser Weigerung liegt die Originalitit
der Guarani, der ganz besondere Platz, den sie unter den ande-
ren Ind1anerkulturen elnnehmen, die Bedeutung, die sie fiir die
Ethnologie haben. Denn nur selten sieht man, daﬁ eine India-
nerkultur nach den’ Normen ihres eigenen Glaubenssystems
fortbesteht und. d1esen besonderen Bereich fast frei-von Entleh-
nungen zu erhalter vermag, Aus der Beruhrung der Welt der
Weiflen mit der der Irdianer erwichst meist ein verarmender’
Synkretismus, in dem; unter einem stets oberflichlichen Chri-
stentum, ‘das Eingeborenen-Denken ilréd'ig"liéhj seinen Tod hin-
auszuschieben sucht. Genau-das ist- bei den' Mbya nicht ge-

- schehen, die bis heute jeden Versuch der Missionierung zum

Scheitern verutteilt haben
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ahrhunderte alte Widerstand der Guarani-gegeniiber
gion der jurw’a, der Weillen, bezieht seine Stirke also
r Uberzeugung der Indianer, daf ihr Geschidk sich nach
srsprechen der alten Gotter erfiillt: daf sie, wenn sie auf
schlechten Erde, ywy mba’é megua, nach den Vorschriften
en,.von denen von oben die giinstigen Zeichen erhalten wer-
tir die Offnung des Weges, der sie, iiber den Schredken des

s hinweg, zur ewigen Erde fithren wird. Man kénnte
wiundern iiber etwas, das sich fast als Wahn darstélle: die
tindigkeit dieser strengen Gewiflheit, die fihig ist; durch
e Geschichte zu gehen, ohne von ihr beriihrt zu werden: Dies
-h;eﬁe aber, die soziologische Auswirkung des religivsen Eifers
‘yerkennen, Denn wenn sich die heutigen Mbya noch als Stamm
" denken, d. h. als soziale Einheit; darauf bedacht; ihren Unter-
“schied zu bewahren, so erscheint diese Absicht im wesentlichen

- 4tf einem religiésen Hintergrund: die Mbya sind ein Stamm,

- weil sie eine nicht-christliche religise Minderheit sind; weil der
‘Zement ihrer Einheit die Gemeinschaft des Glaubens ist. Das
.ESystem der Glaubensinhalte :und Werte konstituiert also die

ruppe-als solche, und umgekehrt veranlafie diese entschlos-

sénie: SelbstverschlieBung: die Gruppe — eifersiichtige: Verwah-
tetin eines bis in die kleinste Erfahrung geachteten Wisséns —,

-die<tréue Beschiitzerin ihrer Gétter und- I—Iuterm ihres Gesetzes

“ist: die Kenntms der religifsen Themank unter den
dern des Stamms ungleich verteilt. Dié Mehrh_mt. der
et begniigt sich ganz normal-damit, fleiflig an deﬁ_;_-ituel-
inzen ‘teilzunehmen, die traditionellen Lebensregeln zu
ten und andichtig den Ermahnungen ihrer: pa’i, ihrer
anen zu lauschen. Denn diese sind die wahren:Weisen,
on derselben Leidenschaft durchdrungen wie die kara:
en Zeit, der Begeisterung hingeben, ihre Gotter zu be-
Ind-hier zeigt sich erneut die Liebe der Indianer zum
wohl als Redner wie als Zuhorer: als Herrenider Wor-
liliende Redner finden die Kaziken-Schamanen bei
ndianern stets ein bereitwilliges Publikum.

ast immer geht es in diesen Reden um die Themen, welche die
Mbya im wahrsten Sinn: des Wortes verfolgen: ihr Schicksal
auf der Erde, die Notwendigkeit, die von den Gottern verfiig-
ten Regeln zu beachten, die Hoffnung, den Stand der Vollkom-
tenheit zu erringen, den Stand des aguye, der allein es denen,

- die ihn erreichen, vergdnnt, daf die Bewohner des Himmels

ihnen den Weg zur Erde chne Boses 6ffnen. Die Natur der
Sorgen der Schamanen, ihre Bedeutung, ihre Tragweite und die
Art, wie sie sie darlegen, lehren uns, daf der Terminus Scha-
mane die wahre Personlidikeit dieser Menschen nur unzuling-
lich bezeichnet, jener Menschen, die einer verbalen Trunkenheit
fihig sind, wenn der Geist der Gétter sie beriihrt. Zuweilen,
aber nicht notwendig Medizinminner, trachten sie weit weniger
danach, den kranken Ké&rper wieder gesund zu machen, als
durch Téinze, Reden und Meditationen jene innere Stirke zu
erwerben, jene Kraft des Herzens, die allein geeignet ist,
Namandu, Karai Ru Ete sowie allen Gestalten des Guarani-
Pantheons zu gefallen. Die pa’ der Mbya sind also weniger
Praktiker als Meditierende: Auf dem festen Boden der Mythen
und Traditionen stehend, leisten sie, jeder fiit sich, an diesen
Texten eine wirkliche Deutungsarbeit. Wir finden also bei den
Mbya zwei Niederschlige ihrer miindlichen »Literatur«: den
profanen, der die Gesamtheit der Mythologie und insbesondere -

‘den groflen Mythos von den Zwillingen umfafit, und.den hei-

ligen, d. h. den Weiflen verborgenen, der aus Gebeten, religit-
sen Gesingen, aus all den Improvisationen besteht, die den
pa’i ihr flammender Eifér entlockt, wenn sie fiililen, dafl ein
Gotr sich in ihnen vernehmbar zu machen wiinscht. Der er-
staunlichen Tiefe ihrer: Rede geben diese pa’; die man eher
Propheten als Schamanen zu nennen geneigt ist, die Formi einer
Sprache, die -durch ilirén ‘poetischen ‘Reichtum  auffille, Hier
zeigt sich im ibrigen deutlich: die Sorge der Indianer, eine
Sphire des Heiligen zu definieten;.in det die Sprache, in der
es gesagt wird, selbst eine Negation:der profanen Sprache ist.
Die wwerbale Schépfung, dem Bemiihen entsprungen; Liebewesen
und Dinge ihrer verhiillten-Dimension, ihrem: g&ttlichen Wesen
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4l %u ‘berientien, fithrt somit zu einer sprachlidien Ver-
dlung des alltdglichen Universums, einer Groflen Rede, die
r~¢éine Geheimsprache halten konnte. So sprechen die
ot der »Blume des Bogeris«, wenn sie den Pfeil meinen,
¢lett des Nebels«, wenn sie die Pfeife bezeichnen, und
blithenden Zweigen«, wenn sie die Finger von Namandu
: wireni. Bewundernswerte Verkldrung, um die Verwirrung
utid’die Qual der Erscheinungen aufzuheben, in denen die Lei-
- ‘detisehiaft: der letzten Menschen nicht zu verharren wiinscht.
. Letzte: Menschen: so lautet der wahre Name der Mbya, Indid-
“ner; di€ entschlossen sind, ihre Gotter nicht zu iiberleben,
‘Der erste Schimmer der Morgendimmerung lift die Wipfel
. derigrofien Biume hervortreten. Zur gleichen Zeit erwacht in
“den" Herzen der Guarani-Indianer, vom Frieden der Nacht
unbésanftigt, die Pein ihres tekoachy, des kranken Daseins; das
vori netiem das Licht des Gestirns erleuchtet und sie an ikir
‘Sthicksal als Erdbewohner erinnert. Dann kommt es nicht sel-
tén ‘vor, daR ein pa’i sich aufrichtet. Seine Stimme, von' den
Unsiditbaren beseelt, Ort der Erwartung des Dialogs zwischen
‘denn Menschen und den Gottern, bringe die Strenge seines Logos

aen des Wissens durchglitht. Wilde Frithmessen im Wald, die
nsten " Worte ihrer Wehklage zichen gen Osten, der Sonne zu
n;-dem sichtbaren Boten vbn-Namand'u“, dem m‘é’.ch;i_gen

1 em:;das Sdmwe1gen der Gotter . 11111 zurucklaﬁt Dle"'

igen der Menschen, sich von ihrem Aufenthaltsort los-
heinen vergebens, da sie diejenigen micht rithren,
clten. Doch am duflersten Punke seines Zweifels und
commt demjenigen; der sie'empfindet und sie aus-

1rden- deren Tdnze; Fasten und Gebete einst: “nicht

i Emklang mit dem Feuer des Glaubens, das die schnen For- _

Ermnerung an die Vergangenheit, an die Vor~

de es ihnen _mcht; gegeben, das: Meer zu iiber-

ueren, den Weg hintiber zu finden? Das heiflt also, daf} die
Menschen Mache iiber die Gtter haben, daf alles noch méglich
t. Und so erhirtet sich das Vertrauen in ein Schicksal, das
allen heutigen Menschen, den letzten J eguakava gemeinsam ist:
ihr Warten auf die Worte wird nicht enttiuscht werden, die
Gitter werden sich denen vernehmhch machen, die auf sie
- héren.

So verliuft die Bewegung der spiten und frith gekommenen
Anflehung, Namandu, der von neuem sein Licht verstrimt,
willigt also ein, die Menschen leben zu lassen: ihr nichtlicher
Schlaf ist ein Tod, dem das Morgengrauen sie entreifit. Doch
leben heiflc fiir die Jeguakava, fiir die Triger des jeguaka, jene,
welche die rituelle minnliche Haartracht weiht, zur Neutralitit
der Dinge erwachen. Die Mbya bewohnen die Erde im Raum
des Fragens, und der Vater willigt also ein, die Klage der thm
Geweihten anzuhbren. Doch zur gleichen Zeit, da die Hoff-

hemmen: aber es messen sie das Blut und das Fleisch, und
Gebet und Tanz knnen sie besiegen, vor allem der Tanz, des-
sen genauer Rhythmus den Kérper von seiner Erdenschwere
befreit. Welche Abwesenheit sagt diese Suche, die so dringt,
daf sie den Tag erdffnet? Die der. e’ pord tenonde, der ur-
spriinglichen schénen Worte,: der géttlichen Sprache, in der das
Heil des Menschen ruht: Rast auf der Schwelle ihrer wahfen
Behausung: das ist das Wohnen der Jeg#akava auf der schlech-
ten Erde. Die Unvollkommienheit der Korper und Seeleri ver-
hindert, sie zu verlassen, nir sie hile sie d1esse1ts der GrenZze,
des metaphorischen Meeres' fest, das in $einér den Indianern
meist unbekannten Realitdt nicht so erschreckend ist, als daf
es sie die vielleicht endgiiltige Verteilung des Mensch chien und
des Gotelichen ahnen lieRe: daf Jedes an sein exgenes' Uter ge-
fesselt ist. Den Géttern gefalle von ihnen die Worte verdie-
nen, die den Weg zur ewigen:Erde 6ffnen, die Worte, die. den

dies:ist indes: der Wunsdy der-Mbya. Mogen doch.die Gotter
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nung auftaudhit, in der erst die Moglichkeit des Fragens wurzelt,
ist die erdhafte Mattigkeit am Werk, ihren Aufschwung zu"

Menschen in den Regeln ihies kunft:1gen Daseins. unterweisen:-




'Méi'géh' sie Joch die Miihen des Menschen, ihr Fasten,

erdiensten als ihre Viter, sehnen sich die Jeguakava tenonde
vingue'i; die letzten derer, welche die ersten Geweihten wa-
di’é:Erde zu verlassen: thr Schicksal wird sich also erfiil-

“leni
“Und das ist, tragisch in der morgendlichen Stille eines Wa[des,

* Rufs ‘wird nicht gestort dadurch, dafl in ihm unterirdisch der
‘Sirin und ‘die Neigung fiir den Tod keimt, dem entgegenzu-
" gehen'die grofle Weisheit der Guarani sich bewufit ist.

Mem Vater' Namandu! Du gibst, dafs ich von ‘neuem mich auf—
T : richte!
Und ebenso gxbst du, dafl die ]eguaka.va von neuem sich aufnchten,
die geweihten Minner, in threr Gesamtheit.
Und die' Jachukava, die geweihten Frauen, du gibst, dafl auch sie
- yon neuem sich aufrichten, in ihrer Gesamtheit.
‘ Und alle j Jene, die du nicht mit jeguaka versorgt hast, du gibst,
dafl auch sie von neuem sich aufrichten, in threr Gesamtheit,
Und siehé: im Namen der Geweihten, imi Namen derer, d1e mcht d1r
: gewe1ht sind, in. 1hrer aller Namen frage 1d1

'Und ’déﬁnb&x,-ﬁas dies alles betrifft, -

“so-sprichst dis die Worte nicht aus, Karai Ru Etér -

" nicht £ir mich, nicht fiir deine S6hne, die bestimme sind fijr die -
unzerstorbare Erde, dic ewige Erde, die keine Klemhchkelt

,es mangelt thm ]ede Schonhelt
so-eingerichtet, B
] -unvoIIkommenes Blut;

nize, ihre Gebete anerkennen! Nicit weniger reich an _

‘das meditierende Gebet eines Indianers: die Klarheit seines-

nd damit mein unvollkommenes Fleisch - -

ich schiitteln und ihre Unvollkommenheit weit von sich werfen:
$0 beuge ich mein Kniel in der Hoffnung auf ein tapferes Herz.
Und dennoch, siche: du sprichst die Worte nicht aus.

Und aus all diesen Griinden

brauche ich gewiB nicht vergeblich deine Worte:
die der’ kunftlgen Regeln der Kraff, '
die dér kiinftigen Regeln cines tapferen Herzens,
- die der kunftigen Regeln des Elfers. ‘

Nichts mehr aus der Gesaintheit der -Dinge macht meinem Herzeti

. ‘ * Mut.
Nichts- mehr 'gibt mir ein Zeichen fiir die kiinftigen Regeln meinés
"~ Daseins.

Und das unheﬂvolle Meer, das unheilvolle Meer,

du hast nicht gegeben, daf} ich es iiberquere,; ich,

Und deshalb in Wahrheit, deshalb smd meine Briider nur noch
_ wenig an der Zahl, -
sind meine Schwestern nur noch wenig an der Zahl.

Siehe: im Namen der wenlgen, die noch b1e1ben,

lasse ich meine Wehklage héren. :

In'ihrem Namen frage ich abermals:

denn Namandu gibt, dafl sie sich aufrichten.

Die Dinge sind so eingerichtet,

“und jene, die sich aufrichren-in' ihrer Gesaimtheit,

lenken die Aufmerksamken Ihres thks auf hre kunfnge Nahrung,-
sie alle;

und da sich die Aufmerksamkelt 1hres thks auf ihre kiinfiige =
Nahrung lenkt,

smd es riun sie, die Ieb‘en-, sie al_le. S

Du gibst; daﬁ ihre Wotte sich, aufschwm en,
du erweckst ihre Fragen, g
du g1bst, daﬂ ihnen allen eine; groﬁe Wehklage entstromt.

1 Besc.’n.retbung d.er Bewegung des ntuellen Tanzes S
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fehies ich richte mich auf in meiner Mithsal,
tigch sprichst du die Worte nicht aus; nein, 1n Wahrheit
: St du die Worte nicht aus. -

~ ‘Infolgedessen dringt es mich zu sagen,

~ Karai Ru Ete, Karai Chy Ete:

jéne, die nicht von kleiner Zahl waren,

dIe bestimmt waren fiir die unzerstdrbare Erde, dle ewige Erde,

' : die keine Kleinlichkeit verdirbt,

du hast gegeben, daf sie alle in Wahrheit fragen, einst, im Namen
der kiinftigen Regeln ihres Daseins.

Und gewifllich kannten sie sie in ihrer Vollkommenheit einst,

Und wenn meine Natur sich von ihrer gewohnten Unvollkommen-
heit befreit,

wenn das Blut s1d'1 von seiner vergangenen gewohnten Unvollkom-
: menheit befreit:
dann kommt das gew1{5 nicht von all den schlechten Dmgen,

sondern daher, dafl mein unvollkommenes Blut, mein unvollkom-
menes Fleisch sich schiitteln und ihre Unvollkommenheit weit von

“sich werfen.

Deshalb wirst du im Uberflufl die Worte ausspred:len,
die Worte der schdnen Seele,

"_flﬁr den, dessen Gesicht kein Zeichen entstellt.? -

~Im Uberfluft wirst du die Worte aussprechen, .- -
‘g du, Karai Ru Ete, und du, Karai Chy Eie, -
fiir-alle, die bestimmt sind fiir die unzerstorbare Erde,”
‘die ewige Erde, die keine Kleinlichkeit verdirbt.

D, Thes ¥

h fiir den, der die diristliche Taufe verwe1gert

Text wurde im Juni 1966 im Osten Paragiuays gesammelt. Er
in der Eingeborenen-Sprache aufgenommen und . mit Hilfe von
dogan {ms Franzdsische] tibersetzt. .er danken ihm an dieser

_'K'épitel 9
Vom Einen obne das Viele

Es war nach der Sintflut. Ein berechnender und nedkischer Géﬁt-
lehrte seinen Sohn, wie er die Welt wieder zusammenfiigen
kSnne: »Und so mufit du es machen; mein Sohn. Lege die kiinf-

- tigen Grundsteine der unvollkommenen Erde ... Nimm einen

guten Haken als kiinftige Grundlage der Erde..., das kleine
Wildschwein wird fiir die Vermehrung der unvollkommenen
Erde sorgen ... Wenn sie die Grifle erreicht haben wird, die
wir uns wiinschen, werde ich es ‘dir sagen, mein Sohn... Ich
Tupan, ich: bin der, der iiber die Pfeiler der Erde wadht: . .«
Tupan, der Herr des Hagels, des Regens und der Winde, lang-
weilte sich, er hatte niemanden zum Spielen, er brauchte Ge-
sellschaft. Aber. nicht irgendwen, nicht irgendwo. Die Gotter
lieben “es, ihre Partner auszusuchen. Und dieser Gott wollte,
daf} die neue Erde:eine-unvollkommene Erde sei, cine schlechte
Erde, dennoch fihig, die kleinen Wesen zu empfangen, die auf
ihr leben sollten. Und deshalb wufite er, der Vorausschauende,-
dafl er Nade Ru.Ete wiirde entgegentreten miissen, dem
Herrn eines Nebels, der schwer und diister der Pfeife ent-
weicht, die-er raudht, und die unvollkommene Erde unbewohn-
bar macht. »Ich singe mehr als Nande Ru Ete. Ich werde wis-
sen, was zu tun ist; ich werde wiederkommen. Ich werde dafiir
sorgen,dafder Nebel fiir dieunvollkommene Erde leicht ist. Nur
so werden die kleinen Wesen, die wir dort hinunterschicken; er-
frischt, gliicklich sein. Die wir auf die Erde schidken, unsere klei-
nen Kinder, diese Teile von unsy werden gliicklich sein. Diese
miissen wir tduschen.« Er war ein Schelm, der gdttliche Tupan.
Wer spricht so-im Namen: des Gottes? Welch furchtloser Sterb-

licher stellt sich ohné zu zittern.auf eine Stufe mit einem der
Miéchtigen:von oben? Dieser bescheidene Erdbewohner ist indes. -
nicht verriidkt. Er ist einer jener kleinen. “Wesen, die Tupan am
Anfang der Zeu:en damit beauftragte, ihn zu zerstreuen, Er-ist
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varaniIndidner. Er weifl um viele Dinge und denkt iiber
Schicksal der Seinen nach, die sich in stolzet und bitterer Ge-
heit die Letzten Menschen nenrien. Die G"tter verhiillen zu-
ety ihre Absichten, Und er, der karai, der sze zu hdren vermag
d die Wahrheit sagen muf3, offenbart sie seinen Gefahrten.
Indieser Nacht inspirierte ihn Tupan, séin Mund war darob
-’gfittl'idi, er war selbst der Gott und erzihlte von der Entste-
hing der unvollkommenen Erde, ywy mba’emegna, des Auf-
~ enthaltsorts, der arglistig dem Gliick -der-Guarani anvertraut
worden war. Er sprach lange, und der Sciein:der Flammen
erleuchtete Metamorphosen: bald das ruhige Gesicht des gleich-

“Beri Rede, bald die dngstliche Spannung eines allzu mensch-
“lichen Wesens, das wiederkehrt, und fremdartige Worter. Der
“Rede des Gottes folgte die Suche nach ithrem Simj, das Denken
cinies Sterblichen miihte sich, ihre triigerische Evidenz zu iiber-
- setzen. Die Gotter brauchen nicht nachzudenken; und die Letz-
teri Menschen geben nicht auf: sicher sind sie die letzten, aber
sie wissen ‘weshalb. Und ‘es losten die beseclten - Lippen des
 karai das Ritsel des Ungliicks, unschuldige Deutung und eisige
| Feststellung, deren Glanz kein Rachegéfiihl triibt: »Die Dinge
‘sind in ihrer Gesamtheit eins; und fiir uns, dle das nicht ge-
~wollt haben, sind sie schlecht.« el
‘Dunkelheit und Tiefe: sie fehlen in dlesem Fragment gewifl
cht. Das Denken, das sich darin suflerr, reizt-doppelt: durch
tie Hirte, durch seinen Ursprung. Denn es 1st\das Denken

inanen, tief in einem Wald von Paraguay Und wir spiiren
clich, dafl es-uns nicht vollig fremd ist.
delt srch um dxe Genealog;e des Unglucks Dle Dmge smd

mmener Er-de,: einer schlechten Erde.-_S.o war es immer.
ni ‘sin'd-. an das Ungliick— gewﬁhnt',_.' es 1sr1;_,fiir sie nicht

gliltigen Tupan und die gewihrte Weitschweifigkeit der gro-

" Ungliick des ‘tenschlichen  Daseins, Unvollkommenhelt der_

é Wllden, cines arnonymen Autors, eines alten Guaram—:

- das Reich des. Emen, be1 den anderen dagegen éine kontempla -

die Uberzeugung, fiir das Ungliick nicht geschaffen
wie die Gewiftheit, eines Tages ywy mara-ej zu errei
Erde ohne B8ses. Und ihre Weisen, die unaufhdrlick. dariils
sannen, wie es gelingen kdnnte, dachten ither das Problem de
Ursprungs nach. Woher kommt es, dafl wir anderen ein
vollkommene Erde bewohnen? Der Grife der Frage entsprich
.die Heroik der Antwort: wenn das Dasein ungerecht-ist;
sind nicht die Menschen schuld; wir brauchen uns nichi da
an die Brust zu schlagen, daf wir unvollkommen leben,
Doeh worin wurzelt jene Unvollkommenheit, die die MenSc-h
bestiirmt #nd. die wir nicht gewollt haben? Sie kommt dahe
dafl »die Dinge in ibrer Gesamtheit eins sind<. Eine unerwar- .
tete Formulierung, dazu geschaffen, die entfernteste Motgens,
réte des abendlindischerr Denkens bis zum Schwindel eibeben-
zu lassen. Aber genau das ist es, was die Guarani-Denker s: sageri,
was sie immer verkiindét haben — bis zu den duflersten,. wahfs '
sinnigsten Konsequenzen: das Ungliick eritsteht aus déf Uns o
vollkommenheit der Welt, weil man von allen Dingen, aus -
denen die -unvollkommene Welt besteht, sagen kann, dafl sie
eins sind. Einssein: das ist das Merkmal der Dinge ‘der Wels.
Eins: das ist der Name des Unvollkommenen. . Kurz, was sagt
das Denken der Guarani in der virulenten Biindigkeit seiner -
Rede? Es sagt, dafl das Eine das Bose ist.

Welt, Einheit als Rifs, der sich: durch das Herz der Dinge zicht,
aus denen die Welt besteht: das ist es, was die Guaram—Indxa- .

ner seit jeher trieb, einen anderen Raum zu suchen, um dann'
das Gliick eines von seiner Urwunde geheilten Daseins zu er- B’
fahren, eines Daseins, das sich an einem vor Einen befreiten
Horizont entfaltet. Doch' was ist dieses Nicht-Eine, das die
Guarani so harmiickig ersehnen? Liegt die Vollkommenheit der -
Welt im Vieleti, gemif eirier der westlichen Metaphysik ver:
trauten Teilung? Und behatpten d1e Guarani, anders als die.” "~
alten Griechen, das Gute dott, wo Wir es spontan ausscheiden?
Doch wenn: wir bei .den ersten einen abtiven- Anfstand ‘gegen




bns.itc"ht ‘niach :dem Einen finden, so behaupten die Gua-
gleidiwohl nicht das Viele; das Gute, das Vollkommene
firien sie nicht in der mechanischen Auflgsung des Finen.

dite Feld der Unvollkommenheit? Eine Interpretation, die
_der Buchstabe des Fragments scheinbar erheischt, mufl verwor-
~fen werden: die des Einen als Ganzes. Der Guarani-Weise er-
klirt, dafl »die Dinge in ihrer Gesamtheit eins sind«; aber er
~ benennt nicht das Ganze, eine Kategorie, die diesem Denlsen
* “yielleicht fehlt. Er erklirt, daf jedes einzelne der »Dinges,
B '3lis'-:'dénen die Welt besteht — der Himmel und die Erde, das
Wasser und das Peuer, die Pflanzen und die Tiere, schlieilich
- die Menschen — vom unheilvollen Siegel des Einen geprigt
sinid; Was ist ein Ding, das Eins ist? Woran erkennt man das
Ze1chen des Einen an den Dingen? -

das Vergingliche, das Voriibergehende, das Kurzlebige. Was
_entstelit, wichst und sich entwickelt, nur um unterzugehen, von

wir, auf dem Umweg einer bizarren Inszenierung.des Identi-

tatsprinzips, zur Grundlage der religitsen Welt der Guarani.
"Auf die‘Seite des Verderblichen geworfen, wird: das Eine zum
_Zeichen des Endlichen. Die Erde-der Menschen birgt in sich nur
" Unvollkommenheit, Faulnis, Hillichkeit: hifliche Erde ist
erandere Name fiir schlechte Erde. Ywy mba’e megua, das
t''das Reich des Todes.. Von jedem Ding, das sich auf einer
lugbahn bewegt, von-jedem sterblichen Ding sagt man — sagt
iarani-Denken =, daf} es Eins ist. Das Eine: Ankerplatz
lodes. Der Tod: Schicksal dessen, das Eins ist. Warum sind:

inge, aus denen die: unvollkommene Welt besteht, sterb-
> ' Weil sie endlich sind, weil sie #nvollstindig sind. Alles
erbliche stirbt, weil es unvollstand1g ist, das’ Elne beze1d1—
as Unvollstindige. « :
icht-sehen wir nun klarer. Die unvollkommene Erde in
ge in ihrer-Gesamtheit eins sinds; ist-das Reich des
indigen und dér-Raum des Endlichen, ‘das Anwen=

‘warum fallen die Eins genannten Dinge eben dadurch ins

* Eins ist jedes verderbliche Ding. Die Seinsweise des Emen ist

dem-heiflt es, es ist Eins. Was bedeutet das? Damit gelangen’

dungsfeld des Identitdtsprinzips. Denn sageﬁ, daft A =

ind dafl die Menschen keine Gétter sind. Die Einheit in de
- Dingen benennen, die Dinge nach ihrer Einheit benennen, heifit
—-auch, ihnen die Grenze, die Endlichkeit, die Unvollstindigkeit
“zuschreiben. Es ist die tragische Entdeckung, dafl diese Macht, -
die Welt zu bezeichnen und ihre Wesen zu bestimmen - dies
ist dies und nichts anderes, die Guarani sind Menschen und
nichts anderes —, nur eine Parodie der wahren Macht ist, def

" geheimen Macht, die in aller Stille sagen kann, dafl dies dies
ist'und gleichzeitig jenes, dafl die Guarani Menschen sind und
gleichzeitig Gotter. Eine tragische Entdeckung, denn wir haben
das nicht gewollt, wir anderen, die wir wissen, dafl unsere
Sprache tduscht, wir, die: wir keine Miihe gescheut haben, die
Heimat der wahren Sprache zu erreichen, den unverderblichen
Aufenthalt deér Gotter, die Frde ohne Boses, in der nichts, was
existiert, Eins genannt werden kann,

Im Land des Nicht-Einen, in dem das Unglud{ zunichte erd
der Mais von selbst wichst, der Pfeil denen das Wild brmgt, _
die nicht mehr zu jagen brauchen, der geregelte Flufl der Hei-
raten unbekannt ist, die ewig jungen Menschen ewig leben. Ein
Bewohner der Erde ohne Boses kann nicht eindeutig bezeichnet
werden: gewifl ist er ein Mensch, aber auch das Andere des
Menschen, ein Gott. Das Bose ist das Eine. Das Guze ist nicht
das Viele, es ist bezdes, sowohl das eine wie das andere, das
Zwei, das die vollstand1gen Wesen wahrheitsgemif} bezeich-
net. Ywy mara-e¥y, Bestlmmungsort der Letzten Menschen,
beherbergt keine Menschen mehr, keine Gotrer mehr: nur noch
Gleiche, Gott-Menschen, Menschen—Gotter, so dafl keiner von
ihrren sich: gemdf3 dem Finen sagt.

Ein religitses Volk; das durch die ]ahrhunderte hindurch in
seiner: hochmuugen Weigerung, sich der unvollkommenen Erde
- unterwerfen, vetharrte, ein Volk iberheblicher Irier; daS'
. sichi hoch genug* einschitzte, um neben den Gotrern sitzen zu
wollen, so schweiften die Guarani-Indianer einst umher auf der-
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- nne, »der Selte unseres. Ges1chts« ver-
Und wie ofl: grfulren sie, als sie dort ankamen, an
den, den: Gren_zen _de_r. schlechten Erde; das Ziel fast

‘egm-ff stehen, den Tod. der Got_ter zu leben, 1hren el_genen
zu leben. Wir sind die Letzten Menschen. Und doch.schw-

: ?'dle kamz d1e Propheten. Woher beziehen sie die Krafk
- nicht aufzugeben? Sind sie blinid, wahnsinnig? Daraus, dafl die
. Sdiwere der Niederlage, die Stille am Himmel, die Wiederho-
Jung des Ungliicks fiir'sie niemals endgiiltig sind. Willigen die
Gotter nicht zoweilen ein;:zu sprechen? Gibt es nicht immer;
Jirgendwo im Urwald, ‘cinen Auserwihlten, der ihrer Rede
lauscht? In dieser Nacht erneuerte Tupan das alte Versprechen
_durch den Mund eines Indianers, in dem der Geist des Gottes
‘Wohnpe »Die wir auf die unvollkommene Erde schicken, mein
: , wollen wir gedeihen lassen. Sie ‘werden ihre kiinfrigen
- Gattinnen finden, sie werden sie heiraten und Kinder haben:
: damzt sie die Worte vernebmen. konnen, die uns entstrémen.
nn sie sie nicht vernehmen, wird sie nichts Gutes erwarten.
.das wissen wir sehf gutix . .~ - -
ist. der Grund, weshalb die Guaram—Ind1aner fur aHes
re gleichgiiltig — die Gesamtheit der Dinge, die Eins sind -,
g darauf bedacht, ein Ungliick, dafl sie nicht gewollt ha-
von sich zu weisen, sich ohne Frohlichkeit freuen, wenn
mai die St1rnme des Goftes horen. »Ich Tupan, 1ch

exbt, in eurem; Geher, werdet 1hr meine Spuren erken—
Nur: so. werdet ih das Z1e1 errelchen, das euch gew1e~

er dze Folter in primitiven Gesellscba ften '

1. Gesetz - Schriff

Dic Hirte des Gesetzes darf niemand vergessen. Dura lex sed
lex. Viele Mittel wurdén erfunden, je nach den Zeiten und Ge
‘sellschaften, um die Erinnerung an diese Hirte stets frisch zu
halten. Das einfachste und jiingste war bei uns die allgemeine
und kostenlose Schulpflicht. Sobald- die Bildung sich weltweit
durchsetzte, konnte sich niemand mehr, ohne zu ligen — ‘ohne -
sich zu vergehen — auf seine Unwissenheit berufen. Denn das
harte Gesetz ist gleichzemg Schrift. Die Schrift ist fiir das Ge-
setz, das Gesetz wohnt in der Schrift; und wer das eine kennt,
‘kanti das andere nicht mehr verkennen. Jedes Gesetz ist also
geschrieben, jede Schrift ist ein Zeichen des Gesetzes. Die gro-
flen Despoten der Geschichte lehren es uns, alle Kénige, Kaiser;
Pharaonen, alle Sonnen, “die ithren Volkern ihr Gesetz aufzu-
zwingen vermochten: immer und iiberall sagt dié stets neu’et-
findene Schrift von vornherein die Macht des Gesetzes, sel es
auf Stein gemeifielt, a'“f Rinden geschnitzt, auf Papyrus ge-
zeichnet. Und sogar ‘die guips der Inkas kann man fiir eine
_Schnﬂ: halten, Weit davon entfernt, sich auf blofe Gedachtms-'
- stiitzén der Buchhaltung zu beschrinken, waren diese Knoten-
schnure von Anfang an, notwendig eine Schrift, welche die
Leg1t1m1tat des imperialen: Gesetzes und den Schrecken bekra.f—
t;gte, den es emﬂoﬁen sollte ' :

2. Schnﬂ Korper

. 'Daﬁ das Gesetz smh unerwarteten Raumen e1nzuschre1ben ver-
- mag; kann uns dies oder jenes literarische. Werk zeigen. Der - -
- Offizier der §; tmfkolamei erklirt dem Reisenden in allen Ein- -
-zelheiten, wie d1e Gesetz-S cbrezbmascbme funktmmert- '
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Insér- Utteil klingt nicht streng. Dem Verurteilten wird das Ge-
das_er dibertreten hat, mit der Egge auf den Leib geschrieben.
: Diesem. Verurteilten zum Beispiel« .— der Offizier zeigte auf den
i ~ »wird auf den Leib geschrieben werden: Ehre- demen Vor-
ges totenle

Utid-dem Reisenden, der verwundert hirt, dafl der Verurteilte
sein Urteil nicht kennt, antwortet der Offizier niichtern:

»Es wire nutzlos, es ihm zu verkunden. Er erfahrt es ja auf seinem
Leub « : ’

" Und spiiter: .
»Sie haben gesehen, es ist mcht leicht die Schrift mit den Augen zu
entziffern; unser Mann entziffert sie aber it seinen Wunden, Es i ist

allerdings viel Arbeit; er braucilt sechs Stunden Zu 1hrer Voll-
» endung < :

Kafka ‘bezeichnet hier den Korper als Schreibfliche, als Flad1e
die. geeignet- 1st, den lesbaren Text des Gesetzes zu empfan-
gen. ' :
Und wenn man emwendet daﬁ es unmiglich sei, die schiere
Imagmatmn des Schnﬂ:stellers auf soziale Tatsachen zu iiber-
tragern, so antworten wir, dafl der Kafkasche Wahnsmn in die-
sem Fall eher als Antizipation erscheint und daR die literari-
 sche Fiktion die allerjiingste Realitdt ankundxgt Das Zeugnis
von Martschenko?- Veransduauhcht biindig die von Kafka er-
ahnte dre1fache Verbmdung von Gesetz, Schrch und Korper.

»Und lann die Tatow1erungen.
sah zwei ehemahge Verbrecher, die danach pOlltlSChe Haﬁhnge
‘wufden, einer von ihnen hieff Musa, der andere Masaj. Auf Stirne.
1d’ Backen hatten sie Spruche eintirowiert: sDie Kommunisten sind
i ert, >Die- Kommunisten trinken das Blut des Volkes<. Spiter
i viele Hiftlinge, die fhnliche Spriiche in die Gesichter tito-
hatteri. Sehr oft konnte man mit groflen Buchstaben fiber die
tirne ‘geschrieben lesen: >Ein. Sklave Chruschtschowss, >Ein
ed KPdSU<.« . :

" der Stmfkolome.
ine Ausmgen, Fra.nkfurt 1969, s. 92,

‘ etwas in den Lagern der UdSSR in den Jahren: z
6 und 1970 iibersteigt sogar die Fiktion der Stra,fkolo
r-braucht das System des Gesetzes eine Maschine, die ' d
ext auf den K&rper des Gefangenen schreibt, der die Priif ing -
siv erduldet, wihrend im realen Lager die bis zum dufler-:
ten getriebene dreifache Verbindung sogar die Notwendigkeit -
.+ Maschine aufhebt: es ist der Gefangene selbst, der sich.in
iie Gesetz-Schreibmaschine verwandelt und es sich auf gie_r_x. '
genen Korper schreibt. In den Strafkolonien von Motdavia
indet die Hirte des Gesetzes die Hand, den Kérper des schul-
digen Opfers selbst, um sich auszudriicken. Die Grenze ist er- -
cicht, der Gefangene steht absolut auflerhalb des Gesetzes, er
“ist vogelfrei: sein beschriebener Kérper sagt es.

3 K 6'rper.-— Ritus

Sehe v1ele prlmmve Gesellschaften unterstreichen die Bedeu-
tung, die sie dem Eintritt- der jungen Leute ins Erwachsenen-
alter beimessen, durch die Institution der sogenannten Uber—
gangsriten. Diese Initiationsrituale bilden oft eine- Wesenthche
Achse, um die sich das gesamte soziale und religidse Leben dét- -
Gemeinschaft dreht. Und fast immer bezieht der Initiations-.
#itus.den Korper der Tnitianden ein. Unmittelbar bezeichnet
die Gesellschaft den Korper als den Raum, der allein gecignet
ist, das Zeichen einer Zeit, die Spur eines Ubergangs, die Zu-
Welsung eines Schicksals zu tragen. Zu welchem Geheimnnis isi-
itiiert der Ritus, der einen Augenblick lang den Kérper. des-
Initianden vollstindig in Besitz nimmt? Nihe, Komplizen- -
sthaft von Kérper und Geheimnis, voh Kérper und Wahrheit,
die die Initiation offenbari: dieses Elngestandms fithre zur
Prizisierung der Frage. Warum muf} der individuelle Korper
det Sammelpunkt des Stammesethos sein, warum kann das Ge-
“heimnis nur durch die soziale Operation des Ritus am Kérper
der jungen Menschen mitgeteilt werden? Der Korper mediati-
siert den Erwerb eines Wissens, und dieses Wissen schreibt sich
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‘gt den ‘Korper. Natur dieses Wissens, das durch den Ritus
, :ubefmxttelt wird, Funktion'des Korpers im Verlauf des Ritus:

tiation hmauslau&

4 Ritus~ Folter

»Oh‘ Horrzbzle Visth, et mzmbzle du:tuf Gott sei Dank es ist vor-
bei, und ich kann euch alles erzihlen, was ich gesehen habel«

George Catlin3-hat vier Tage lang an der grofien Jahreszere-
monie der’ Maﬁdan-Indiatner teilgenommen. In seiner vorbild-
lichen Bescl1re1bung sowie in seineén Zeichnungen kann der
Augenzeuge, trotz der Bewunderung, die er fiir diese grofien
Krieger der Ebenen empfindet, nicht umhin, sein Entsetzen und

" seinen Abscheu angesichts dieses rituellen Schauspiels zu bekun-
‘den. Denn wiewohl das Zeremoniell die Besitzergreifung des
Kérpers durch die’ ‘Gesellschaft ist, bemichtigt sie sich seiner
doch niche auf beliebige Weise: fast immer, und das ersc.hreekt
Catlm, unterwur& das’ R1tua1 den K&rper der Tortur:

' »Emer nad1 dem anderen gmgen die Jungen Leute, sd‘xon von vier
Tagen absoluten Fastens und drei schlaflosen Nichten gezmdmet,
-auf 1hren Pemlger zu. Dle Stunde war gekommen «

"'In"'den Leib gebohrte Lod1er, in" dié¢ ' Wundén gejagte Spiefe,
Verstumme}ung, das letzte Rennen, zerfetztes
d1e Mlttel det Grausamkelt scheinen unerschopfhch

::cileﬁnoc;'li:."'_

ungen Leute !
er selbst A Em1gen, d1e gewahrten, daﬁ ich Zeichnun-

elang s sogdr, mir in d1e Augen zu sehen und zu
nd ich, der 1d'1 horte, wie das Messer in ihrem Fie1sch

n;iLe Indiehs ‘-de--la:Pmiriej (franz. -Ubers., Paris 1959):

" eme doppelte Frage, auf welche die Frage nach dem Sirin der '

ausdriicklich erwahnten Techniken, Mittel uni
ausainkeit variieren von einem Stamm, einer Regionizu

7_? doch ‘der Zwedk bleibt der g-leiche:-man 'mﬁﬁ“’?lﬁd'

schweigend fillt der Gefolterte in Ohnmacht. Bei den beruhm~- _
ten - Mbaya-Guaycuru aus dem paraguayschen Chaco smuflten
ie jungen Leute, die das Alter erreicht hatten, um' in+die
lasse der Kriegér aufgenommen zu werden, ebenfalls dieLei=
énsprobe durchmachen. Mit Hilfe eines zugespitzten-Jaguar-
nochens durchbohrte man ihren Penis und andere‘--:KBrper‘-'
teile. Der Preis der Initiation war auch hier das Schwe1gen
Man konnte die Beispiele unendlich mehren, die uns stets ein:
und. dleselbe Sache zeigen: in den primitiven Gesellschaften ist
die Folter das Wesen des Initiationsrituals. Doch verfolgt diese

" dem Korper auferlegte Grausamkeit nur das Ziel, die physische
Widerstandskraft der jungen Leute 7zu messen, die Gesellschaft

. der Qualitit ihrer Mitglieder zu versichern? Sollte das Ziel der
‘Polter im Ritus lediglich darin bestehen, die Gelegenhe1t zu-lie-

- fetn,. cinen individuellen Wert zu beweisen? Diese kIassxsche'
Anschauung bringt Catlm sehr gut Zzum Ausdrud{

Funktzon des Le1dens verkennen die Bedeutung seines Fin
ZEs unendhch schmilern und: vergessen, dafl der Stamm darmt '
: Nt Vlduum etwas lehrt. : -

.‘}'-;I_)-‘;"-Ci':}tStres; Chronigue des Indiens Gu&yaféi, Paris ro97z.

173




' E'F olter Gedacbtms

' f)le Imtlatoren a&men darauf daf die Inten31tat des Schmerzes
ihren Hohepunkt erreicht. Bei den Guayaki wiirde ein Bam-

“busmesser-bei weitem ausreichen, die Haut der Initianden zu
-durchschneiden. Dodh das wiire nicht schmerzbaft genng. Daher
‘muf} ein Stein benutzt werden, der stumpf ist; aber nicht zu
sehr, ein Stein, der statt zu schneiden zerreifdt. So macht sich ein
Mann mit geschultem Auge auf den Weg, um bestimmte Flufi-
Betten zu eérkunden, wo diese Foltersteine zu finden sind.
George Catlin stellt bei den Mandan die gleiche Sorge um che
Intensitit des Schmerzes fest:

. Der erste A‘fz_t -d-riid;te ‘zwischen seinen Fingern etwa zwel Zen-

‘timeter Fléis&_‘l‘_hddl und durchbohrte es von beiden Seiten mit sei-

~nemSkalpmesser, das sorgfaltig schartig gemacht worden war, damit
die Operat:on schmerzhafter selie

Und ebensowemg wie. der Guayak1—Schropfer empfindet der
Mandan-Schamane das geringste Mitleid:

»Die Peiniger :l"glarrien nihery sie untersuchten seinen Korper, sorgfil-
tig: Wenn die Qual enden solive, mufite er, ihrem Ausdruck gemif,

N

volfzg tot, d. h. ohnmachng sein.« - -

Genau in dem”Mafe, in' dem die Initiation unleugbar eine
-_Probe des personhchen Muts ist, driicke sich dieser, wenn man
" $0 sagen darf; im Schwelgen aus, das dem Schnierz enggegen-
steht. Doch nach der Initiation, wenn jeder Schmerz. bereits
erge essen jst, bleibt etwas zuriick, ein unwiderruflicher Rest,
die § puren die das Messer oder der Stein auf dem Kérper hin-
"rlaﬁt die Narben der empfangenen '\Wunden Em 1n1t11erter

, 'ekt besteht darin, den Korper zu zeldmen im
a____-dmckt die Gesellschaﬂ ihr -Zeichen anf den
ngen. Leute Eme Narbe eine Spur ein Zelchen

renn er nur.noch eine bése Erinnerung sein mag, dennoch mit

urcht ‘und- Zittern ertragen wurde. Das Zeéichen verhindert
das Vergessen, der Korper selbst trigt auf sich die Spuren deér
Erinnerung, der Kérper ist Gedichtnis.
Denn es geht darum, die Erinnerung an das Geheimnis nicht zu
verlieren, das die Gesellschaft einem anvertraut hat, die Erin-
nerung anjenes Wissen, das die jungen Initiierten nunmehr be-
 sitzen. Was weifl nun der junge Guayaki-Jiger oder der junge
Mandan-Krieger? Das Zeichen driickt gewif ihre Zugehorlg—
keit zur Gruppe aus: »Du bist einer der unseren, und du wirst
es nicht vergessen.« Dem Jesuiten-Missionar Martin Dobriz-
hoffer> fehlen die Worte, um die Riten der Abipone zu be-
schreiben, die das Gesicht der jungen Midchen bei ihrer ersten
Meristruation grausam titowieren. Und einer von ihnen, die
sich nicht enthalten kann, unter den Bissen der Dornen 7, stoh-
nen, schreit die alte Frau, die sie martert, wiitend zu:

»Genug der Unverschimtheit! Du bist unserer Rasse nicht wert!
Utigeheuer, dem ein dorniges Kitzeln unertriglich ist!” Vielleicht
weiflt du nicht, daf du zur Rasse derer gehorst, die Wunden tragén
und 'zt ‘dén Siegern zidhlen? Du bereitest den Deinen Schande,
schwaches Weib! Du bist weicher als die Baumwolle. Es besteht kein
Zweifel, dafl du unverheiratet sterben wirst. Wird dichi einer unserer.
Helden fiir wiirdig erachten, dich mit ihmt zu vereinen, du Feige?«

Und wir erinnern uns, wie eines Tages im Jahre 1963 die
Guayaki sich der wahren »Nationalitit« eines jungen Mid-
chens aus Paraguay versicherten: als sie ihr die Kleider vom
Leib rissen, entdeckten sie auf ihren Armen die Stammestito-
wierungen. Die Weiflen hatten sie in ihrer Kindheit entfifhrt.
Die personhche Ausdauer priifen, eine sozidle Zugehorlgkelt
beze1chnen, dies sind die beiden oEenkund1gen Funktionen der

st dies wirklich alles, was das i i Schmerz erworbene Gedacht-
_ ms bewahren muf}? Muﬁ man wu’khch d1e Folter durchmachen, N

. SM Débﬁzlioffer-, Historia de los Abiﬁéﬁeé; U_niversidad Nal.éibﬁé.l'u'aél
Nordeste; Facultad de Humanidades, Resistencia (Chaco), 3 Bde., 1967." =

Initiation als Einschreiben vori Zeichen auf den K&rper. Aber.




ert des Ichs und des tribalen, ethnischen
r n-Béwulltseins zu erinnern? Wo ist das iibermit-
te Gelieimnis, wo das enthiillte Wissen?

6. Gedichtnis ~ Gesetz.

" Das Initiationsritual ist-eine Pidagogik, die von der Gruppe
zum Individuum, vom Stamm zu den jungen Leuten geht. Eine
Pidagogik der Affirmation; kein Dialog: deshalb miissen die
Initianden untet der Folter ‘schweigen. Wer kein Wort sagt,
stimmt zu, Wem stiramer die jungen Leute zu? Sie stimmen zu,
sich als das zu akzeptieren, was sie in Zukunft sind: vollwer-
tige M1th1eder der Gemeinschaft. Nichts mebr und nichts we-
_ fmge%. Und siesind unW1derruf11d1 als solche gezeichnet. Dies

" ist also. das Géheimnis, dasdie Gruppe in der Initiation den
jungen Leuten ubernnttelt- »Ihr gehdrt zu uns. Jeder von euch
ist-uns glelch ;eder von guch ist den anderen gleich. Ihr tragt
denselben Namen und werdet ihn nicht 4ndern. Jeder von euch
hatunter uns.den gleichen Platz: ihr werdet ihn behalten. Kei-
ner-von. euch ist weniger: als wir, keiner von euch ist mehr als
wir. Und ibr'werdet es nicht vergessen konnen. Immer werden
dxeselben Ze1chen, d1e wit auf euren Korpern hinterlassen ha-

1e_ schrelbt den Text des GesetZes auf die Fli-
ettt das Gesetz, welches das somale Leben des

er alle anderen durchsetzt. Dleses Ge-
mgs, das Gesetz des Staats kannten

sgtz, W.elches sie imy Schmerz-kennenlernen,

- dasjeder sich erinnern wird. Als Substanz der Gruppe wird das

~ Dieser Junge Mann war besonders schiin. Er kam schnel] wieder zu:

ist das Gesetz der primitiven Gesellschaft, das jedem sag
bist nicht weniger wert als ein anderer, du bist nicht mehs
als-ein anderer. Das auf die Korper gesdiriebene Gesetz: :
die Weigerung der primitiven Gesellschaft, sich der Gefaht . de
Teilung, der Gefahr einer von ihr losgelosten Macht auszus
zen, einer Macht, die sich ibr entziehen wiirde. Das grausai
gelehrte primitive Gesetz ist ein Verbot der Ungleichheit; a

primitive Gesetz zur Substanz des Individuums, zum persénlic
chen Willen, das Gesetz zu erfiillen. Horen wir noch einmal |
Geéorge Catlin:

»An jenem Tage schien es, als sollte eine der Runden niemals endén.
Ein Ungliidkseliger, dem ein Elen-Schidel am Bein hing, modhte
noch so lange im Kreis geschleift werden: die Last wollte ‘weder
herabfallen, noch wollte das Fleisch reiflen. Der arme Knabe
schwebte in so grofer Gefahr, daf in der Menge Micleidrufe laut.
wurden, Doch die Runde ging weiter und dauerte so lange, b1s der
Zeremonienmeister personlich den Befehl gab, aufzuhtren.

sich und seine Krifte kehrten, ich weif nicht wie, zuriick. Er un-
tersuchte in aller Ruhe sein blutendes. und aufgerissenes Bein sowie
die noch daran hingende Last, dann kroch er mit herausforderndem
Licheln durch die Menge; dic vor ihm auseinanderwich, bis wir
Pririe (in keinem Fall -diirfen dic Initianden laufen, solangeé in

thren Gliedern noch irgendéin Spiefl steckt), Er konnte sich mehr

als einen Kilometer weit bis zu einem abgelegenen Ort schleppen;
an dem er drei Tage und drei Nichte allein blieb, ohne Hilfe und .
ohne Nahrung, und den Groflen Geist anrief. Nach dieser Zeit

- éiterte der Spiefl heraus, und er kroch ins Dorf zuriick, auf Hinden

und Knien, denn er war.so erschopft, dafl er sich nicht a};fri_dxten‘-" .
konnte. Er wurde gepflegt, ernihre und war bald wieder gesund.« -~

 Welche Kraft triéb den jungen Mandan? Sicher nicht irgendein
‘ masochistischer ‘Trieb, sondern der Wunsch, dem Gesetz treu zu
sein, der: Wille; den anderen Initianden glexch zu sein, nicht
- mehr und nicht weniger. : :

Jedes Gesetz, so sagten wit, ist geschneben Somniit stellt 510h et-
neut’ die schon erwihnte dreifache Verbindung her: Korper;
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:# Zuerst erscilenen in ']

; iitiven Gesetzes, und in. diesem Sinre
& Scbrzft auf dem Kérper. Die primitiven Gesell-
, 80 sagen die Autoren des Anti-Odipus nachdriicklich,

sidid, Ceseﬂschaften der Kennzeichnung. Und in diesem Sinne
sind die primitiven. Gesellschaften in -der Tat Gesellschaften

‘ohne Schrift, aber nur insofern-die Schrift zunichst das losge-
l8ste; ferne, despotische Gesetz anzeigt, das Gesetz des Staates,
das-die Mitgefangenen von Martschenko auf ihre Kérper

- schteiben. Und wir knnen nie stark genug betonen, daf das

primitive Gesetz, um jenes Gesetz zu bannen — das die Un-
gleichheit begriindende und garantierende Gesetz —, sich gegen
das ‘Gesetz des Staates setzt. Die archaischen Gesellschaften,

‘Gesellschaften des Zeichens, sind Gesellschaften ohne Staat,

Gesgllschaften gegen deén: Staat. Das Zeichen auf dem Kérper,
auf allen Kérpern das gleiche, verkiindet: du. sollst nicht den
Wansch nach: Macht baben, du sollst nicht den-Wunsch nach

'-’Unterwerfﬁhé ‘haben. Und dieses nicht losgeldste Gesetz kann,
uth-sich einzuschreiben, nur einen nicht losgelsten Raum fin-
" den: den Korper selbst: -

Bewundernswerte T1efe der Wilden, die von Anfang an dies
alles wuﬁten und, zum Preis einer séhrecklichen Grausamkeit,

~ dafii ‘sorgten; eine. nod1 erschreckendere Grausamkeit zu ver-

h1ndern- das .anf den Korper gesobnebene Gesetz ist eine un-

onine X111, 3, 1973

_a"beh- wuf -dem Kﬁrﬁer-’si’ﬁd der einge-

e Gesellschaft gegen den Staat

Die primitiven Gesellschaften sind Gesellschaften ohne Staat;
ieses an sich richtige Tatsachenurteil verschleiert in Wahrheit =
iie Meinung, ein Werturteil, das die Mdglichkeit, eine politi--

che Anthropologie als strenge Wissenschaft zu begriinden, be
astet. Denn was damit ausgesagt wird, ist die Vorstelling, daf§ -
‘den primitiven Gesellschaften etwas feblt — der Staat —, das
sie, wie jede andere Gesellschaft — z. B. die unsere —, notwen-
dig brauchen. Diese Gesellschaften sind also unvollstindig. S_ie_‘
sind keine richtigen Gesellschaften — sie sind. nicht gesitter —;

sie' leben in der vielleicht schmerzhaften Erfahrung ¢ines Man~"
gels — des Mangels des Staats —, den sie stets vergeblich-zu be-
heben trachteteri. Mehr oder weniger wirr sagen dies die Chro-
niken der Reisenden oder die Arbeiten der Forscher: eine
Gesellschaft ohne Staat ist nicht denkbar, der Staat ist das
: Sc‘hid{sal jeder Gesellschaﬁ Hierin Verr'a'.t sich eine etflnozen-

i st T

158¢ sich dann die Existénz primitiver. 'esellschaften her- -
haupt denken, wenn nicht 4ls hinter der universalen. Gesdndlte,!
zuriickgebliebené, anachronistische Uberbleibsel . eines - fernén.
* Stadiums, das iiberall anderswo seit - langem uberwunden ist?
Wir erkentien hier das andere Gesicht.des’ Ethnozentrlsmus die
~ komplementire Uberzeugung, daf} die Geschlchte nur-in- einer’.
- Richtung verlauft, dafl jede Geseiischaf’c verurteilt - ist,” den;
Weg dieser. Gesdnchte zu beschreiten und ihre Stufen zu durch—?
. laufen, die von der Wildheit zur Zr
sitteten Volket sind einmal wild; gew 5 schreibt. Raynal:
: Doch die. Feststellung einer ofEenkundlge Evolunon begrundet
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r Weise eine Theorie, die, indem sie den Zustand der
isation -willkiirlich miv der Zivilisation des Staats ver-
ipft; diesen letzteren als notwendiges Ziel jeder Gesellschaft
" bezeichnet, Man darf sich also fragen, was die letzten noch
. wilden Vilker zuriickgehalten hat.
‘Fhnter den modernen Formulierungen steckt in der Tat noch
“immer der alte Evolutionismus. Auch wenn er sich; subtiler, in
die:Sprache der Anthropologie und nicht mehr der Philosophie
kleidés, trite er dennoch hinter Kategorien zutage, die sich wis-
‘senschiaftlich nennen:. Wir haben schon bemerkt, dafl die archa-
~ischen Gesellschaften fast immer negativ bestimmt werden, nach
~demi-Mangel: Gesellschaften ohne Staat, Gesellschaften ohne
Schirift, Gesellschaften ohne Geschichte, Auf der gleichen Ebene
 scheint die Skonomische Bestimmung dieser Gesellschaften zu
liégen: Gesellschaften mit Subsistenzwirtschaft. Wenn man da-
mit meint; dafl die primitiven Gesellschaften die Marktwirt-
"~ schiaft ‘nicht kennen, dafl sie keinen Markt haben; in den der
produzierte Mehrwert flicflt, sagt man absolut nichts aus, man
~begniigt sich damit, noch einen weiteren Mangel anzufithren,
und zwar stets in bezug auf unsere eigene Welt: diese Geséll-
schaften, ohne Staat, ohne Schrift, ohne Geschichte, sind auch
-ohie ‘Markt. Aber, so konnte der gesunde Menschenverstand
 einwenden, wozu einen Markt, wenn es keinen Mehrwert gibt?
‘Die Vorstellung der Subsistenzwirtschaft birgt nun aber in sich
' die 1mphz1te Behauptung, dafl die primitiven Gesell-
sclaften, wenn sie keinen Mehrwert produzieren, dazu unfzhig
sind, da ausschliefllich damit beschafngt, das zum Uberleben,
Subsistenz notwendige Minimum zu produzxeren. ‘Ein
‘ifnmer noch wirksames Bild vom Elend der Wilden. Und
diese Unfshigkeit der primitiven Gesellschaft zu erkléren,
er Staghation des Von-der-Hand-in-den-Mund-L:ebens,
r standigen Entfremdung in.der Suche nach Nahrung
zifinden, beruft man sich auf die mangelhafte technische
stung, die technologische Unterlegenheit. - . -

amtheit der Verfahten versteht, mit denen sich die

- gen wir gerade erst zu ermessen beginnen), sondern um zu

sht es damit in Wahrheit aus? Wenn man unter Techmk

Menschen ausstatten, nicht um zur absoluten Beheres
Natur zu gelangen (dies gilt nur fiir unsere _Welt it
wahnsinniges kartesianisches Projekt, dessen Skologische ‘Fol

einer Beherrschung der natiirlichen Umwelt zu gelangen, die
ibren Bediirfnissen entspricht, dann kann man durchaus nicht
von einer technischen Unterlegenheit der primitiven Gesell-
schaften sprechen: sie beweisen eine mindestens ‘ebenso grofie
Fihigkeit, ihre Bediirfnisse zu befriedigen, wie diejenige, auf
die die industrielle und technische Gesellschaft so stolz ist. Das
heiflt, dafl es jeder Gruppe von Menschen notgedrungen ge-
lingt, das zur Beherrschung ithrer Umwelt notwendige Mini-
mum zu leisten, Bislang kennen wir keine Gesellschaft, die sich
an einem Ort niedergelassen hitte, der von Natur aus nicht zu
beherrschen war, es sei denn durch Zwang und duflere Gewalt:
entweder verschwindet sie oder sie wechselt das Tertitorium.
Was uns bei den Eskimos oder den Australiern iiberrascht, ist ja
gerade der Reichtum, die Phantasie und Verfeinerung der tech-
nischen Aktivitit, die Kraft der Erfindung und Leistung, von
deér das Werkzeug dieser Vlker zeugt. Man. braucht sich ibri-
gens nur in ethnographischen Museen umzuschaden; die Sorg-
falt bei der Herstellung der Gerite des tiglichen Lebens macht
fast aus jedem noch so bescheidenen Werkzeug ein Kunstwerk.
Es gibt also keine Hierarchie auf dem Feld der Technik, keine
iiberlegene oder unterlégene Technologie; eine technologische
Ausriistung 138t sich nur an threr Fihigkeit messen, in éiner be-
stimmten Umwelt die Bediirfnisse der Gesellschaft zu befriedi-
gen. Und in dieser Hinsicht sicht es keinesvwegsso aus; als'seien

- die primitiven Gesellschaften auferstande, sich” die- Mittel zu
“ verschaffen, um dieses Zi¢l zu erreichen. Jene Kraft zur techni-
schen Erneuerung, von:der- die primitiven Geséllschaften zeu-

gen,-entfaltet sich gewif in-der Zeit. Nichts bestehit von Anfang
an, immer bedarf-es der:geduldigen Arbeit der-Beobachtung
und - Erforschung, éiner-langen -Reihé von Vefsudien und

Trrviirnern, Miflerfolgen und Etfolgen. Die Vorgeschichtler ef-

zililen ‘uns von den vielen Jahrmillionen; weldie die Men-
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Jdo6lithikums brauchten, um die groben Faustkeile
durch die kunstvollen Klingen des Solutréen zu
Andererseits sehen wir, dafi die Entdeckung der
irtschaft und die Pflanzenziichtung in Amerika und
der“Alten Welt fast in die gleiche Zeit fallen. Und wir
“riitissen feststellen, daff di¢ Indianer Amerikas der Alten
'Welt n der Kunst, v1e1e Varletaten von Nutzpflanzen zu

o wir uns im Augenblide mit dem verderblichen Inter-
_‘esse, das die Indianer dazu brachte, Metallwerkzéuge haben zu

* wollen. Es bezieht sich nimlich unmittelbar auf die Frage nach
dér Okoniomie in den primitiven Gesellschaften, jedoch keines-

- Wegs sb, wie man meinen konnte. Diese Gesellschaften, so heifit

;- 9ind aufgrund ihrer technologischen Unterlegenheit Zur
"Su isténzwirtschaft verurteilt, Dieses Argument ist, wie wir
“weder de jure noch de facto gerechtfertigt. Weder de
- jure; desn es gibt keinen abstrakten Mafistab, nach dem man
" die*technologische »Intensitit« messen kdnnte: die technische
srustung einer Gesellschaft Eiflt sich nicht wnmittelbar mit
einer anderen Gesellschaft vergleichen, und -es- fiihre zu
ts; wenn man dem Bogen das Gewehr gegeniiberstellt.
h-dé facto, da die Archiologie, die Ethnographie, die Bota-
1sw. unis gerade die Rentabilitit und Wirksamkeit der wil-
' ‘nologwn vor Augen fuhren Wenn also’ che prmmtwen

16 Wirtschaft ohne Markt und ohne Mehrwert ver-
s ¢in simpler Gemeinplatz wire, die pure:Feststel-
¢hieds —, dann behauptet man inder Tat; dafl

bietet, um ihren M1tghedern das zum Uberieben. Hots
+ Minimum zu verschaffen. - .
‘Es ist dies ein hartnidkiges Vorurteil, das sxch seltsamer is

-aber er lebt nicht in einer Subsistenzwirtschaft und kann sich

"des Staats entfaltet; das zweite verkiindet einen: kategonschen

nd die Gésameheit ihirer Produksivkedfes anf-

mit der dazu im Widerspruch stehenden und nicht minder gan
gigen Vorstellung dedst, dafl der Wilde faul ist. Wenn man i1
unserer Volkssprache sagt, »wie ein Neger herumlungerns, sagt
man in Stidamerika: »faul wie ein Indianer«. Aber entweder =
oder: entweder lebt der Mensch der amerikanischen oder ande-
rer- primitiver Gesellschaften in einer Subsistenzwirtschaft und -
verbringt seine meiste Zeit mit der Suche nach Nahrung; oder -

also lange Muflestunden rauchend in seiner Hingematte gestat-
ten. Und das hat die ersten europdischen Beobachter der brasi-
lianischen Indianer ausnabmslos beeindruckt: Mit grofler Mif3-
billigung stellten sie-fest, daf} gesunde Burschen sich licber wie
Weiber anmalten und mit Federn schmiickten, dls in ihren Gir-
ten zu schwitzen. Leute also, die entschieden nicht wufiten, dafl
man sein Brot im Schweifle seines Angesichts verdienén mufi.
Das war zuviel, und es dauerte nicht lange: schnell schickte
man die Indianer an die Arbeit, und sie gingen daran zu-
grunde. Tatsichlich scheinen zwei Axiome den Gang der west-
lichen Zivilisation von. ihrem Beginn an zu léiteny das erste
setzt, daff die wahre Gesellschaft sich im schiitzenden Schatten

Imperativ: du soIlst arbeiten.
Dié Indianer verwendeten ‘tatsichlich nur wenig Zeit auf die

Beschiftigung, die man Arbeit nennt. Trotzdem verhungerten

sie nicht. Die Chroniken von damals beschreiben einhellig das
bliihende Aussehen der Erwachsenen, die gute Gesundheit der

vielen Kinder, die Fiille und Reichhaltigkeit der Nahrung.
Tolglich- implizierte die Subsistenzwirtschaft: der Indianer-

stimme keineswegs die angsthche und den ganzen Tag ausfiil-

.lende Suche nach Nahrungsmxtceln. Also ist: eine.Subsistenz- -
~wirtschaft . vereinbar mit-einer betrichtlichen. Begrenzung der

Zéit, die auf produktwe Titigkeiten verwendet wird: Nehmen

‘wir-z. B. dxe..sudamerika.msche_n Acker-bau—St;amme, z+ B. die
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